第十課 兩約之間 (二)

一. 兩約之間的猶太機構和團體
以色列人被擄後，有少數遺民在被擄後七十年，歸回祖國，重建聖殿，恢復祭祀，使用亞蘭文及希伯來文。當時猶太社會中，分貴族階級及平民大眾。貴族階級以祭司、拉比、公會會員等宗教團體領袖為主；平民大眾則佔人口的大部份，多為窮苦的農、漁、工、商等人。除在巴勒斯坦地外，仍有多數之猶太人自巴比倫散居遠至羅馬列邦，在各地成家立業。因希臘文為當時世界通行的語文，故多使用希臘文。
在舊新兩約之間四百年當中成立了一些新的猶太機構和團體，這些是舊約未曾提到的，但新約中經常見到。
a.	法利賽教派（PHARISEES）
[bookmark: _GoBack]「法利賽人」開始於猶太人被西流古王朝統治時，國內的親希臘與反希臘分子常互相傾軋。反希臘派強調原有之宗教文化，嚴守摩西律法，他們被稱為「敬虔者」，此乃法利賽人之前身。及後國內一些親羅馬分子與這些「敬虔者」相互爭鬥，「敬虔者」便宣稱他們要「分別出來」，不參與政治上的爭辯，專心研究律法，接受摩西律法及一切的傳統，是為法利賽教派（「分別出來者」或「分離者」之意）。他們反對外國之思想，遵行神的話。這些潔身自守者，深得一般信神者的擁戴，以後人數增加，勢力更強大。法利賽人起初，只是把猶太人的傳統看做是對律法的一種詮釋。 後來卻把傳統也當做律法。為了自圓其說，提出了傳統是「口傳律法」的理論(指除了摩西，在西奈山所領受的《摩西五經》的「成文律法」還有「口傳律法」)。 這些「口傳律法」均為日常生活言行的守則，非常瑣細；後來逐漸被重視，甚至超越了「成文律法」。在新約時期，他們因自命不凡，結果淪為「假冒為善」，失去應有之態度及原有之宗旨。他們本質上原是謹守律法之「一神信仰者」，但實際上只得一個宗教外殼。
b.	撒都該人（SADDUCEES）
當猶太人受西流古王朝統治時，國內親希臘之分子（即是撒都該派的前身，多是貴族及中上階級人士），自稱為「前進派」或「自由派」，後在羅馬統治時則親羅馬政權。他們人數雖少，但有政治上之勢力。他們多為祭司階級和猶太貴族，貧民不可加入。對各種教義他們喜歡新派，崇理智，反對超自然主義，否認天使、鬼魂之存在，否認復活，無來生，只接受摩西五經是神的話語，並否認口傳律法。他們多注重物質的享受，故生活不及法利賽人嚴謹。
c.	文士黨（SCRIBES）
「文士」原是以色列之史官、書記、繕寫員及聖言的詮釋者。他們之職務有三：
（i）抄謄繕寫聖言。
（ii）解釋聖言與民生之關係。
（iii）註釋聖言。
因此他們是當代的釋經家、律法的權威（名「律法師」），地位超越法利賽與撒都該兩教派。文士乃猶太傳統之作者常咬文嚼字，強解、私解聖經，又以傳統超越聖經之地位（參太15：6）。在新約時代常遭耶穌譴責，因他們以傳統代替神的話；又與法利賽人及祭司勾結陷害耶穌（太16：21）迫害使徒。
d.	奮銳黨（ZEALOTS）
反對羅馬政府，不服其管理方法，他們是猶太教中的「狂熱派人士」（ZEALOUS），常藉著暗殺行刺之手段，進行其「光復祖國」之大計。他們也稱為「匕首黨」（因常藏匕首在身），宣稱除神是王之外，別無他人是王。在信仰上，他們篤守摩西律法，熱切等待彌賽亞國度降臨。在主的十二門徒中，西門為奮銳黨徒（太10：4）。
e.	希律黨（HERODIANS）
當希律王朝開始在巴勒斯坦秉政時，猶太人中凡奉承希律王朝者稱為「希律黨徒」，是希律王朝之「御用黨」，宣稱「希律國度」即彌賽亞國度。在新約時代，當主耶穌傳「彌賽亞國度」時，他們便群起攻擊，聯合法利賽黨共同謀害主耶穌（可3：6；太22：16）。
f.	愛辛尼教派（ESSENES）
「愛辛尼人」（字意「聖潔」）原是一種修道的隱士，他們為逃避戰亂，帶著聖經古冊，扶老攜幼潛居山中，成為修道者。愛辛尼人多隱居在死海西北與西南部一帶之山洞中，他們生活紀律極為嚴明，講求聖潔之條例，自耕自食，與世無爭，對摩西的律法遵守嚴謹。
g.	稅吏（PUBLICANS）
稅吏乃替羅馬政府徵收稅項的「公務人員」。羅馬政府把帝國內之土地劃分成不同的省分，每省交由「巡撫」統管。這些「巡撫」從本國或被管地中，聘請專門徵收稅務的人員，他們一方面替得勝國服務，一方面私自聚斂公款，故多為猶太人所憎恨。
h.	大公會之組成（GREAT SANHEDRIN）
當猶太人在巴比倫為奴時，祭司制度全廢，他們深覺自己的宗教文化將快速沉淪。為著保持民族主義之覺醒、宗教化之傳統，在被擄歸回後，文士以斯拉組成一大公會，目的在編纂聖言，釋譯聖言，安排各類聖日之崇拜。傳稱以斯拉、哈該、撒迦利亞、瑪拉基均為此大公會之議員。此大公會在編輯舊約正典上有極大的貢獻。在新約時代，大公會由祭司、長老、文士組成，其中有法利賽人、撒都該人，由羅馬人任命大祭司為議會議長。此大公會除無權判處死刑，其勢力及權力之強大，廣涉到宗教、法律、政治、稅收、民事、刑事、司法等方面。


i.	會堂之創始（SYNAGOGUE）
SYNAGOGUE原文為「聚在一起」之意。在異鄉淪落時，猶太人失去原由聖殿所帶來的信仰之維繫，他們便創建會堂，藉此研讀律法，教育宗教信仰，使信徒聚會、勸勉及敬拜，因此便成為當時之「聖經學院」。歸回後，此會堂制度也帶回，在各處林立。主耶穌、彼得、保羅及其他使徒都曾借用成為傳福音的基地。在新約時期，它們更成為猶太人之福利機關、平民學府。
    
二. 舊約外經之出現
猶太人在國內政治極混亂與受外敵之管轄下，對舊約中所應許彌賽亞來臨之盼望越發提高，故此他們在這段時期，藉著文字書寫此熱烈期待之心情，於是有「次經」及「偽經」二類文獻出現：
a.	「次經」之出現（寫作時間約在200B，C．～A．D．100）
「次經」（APOCRYPHA）原意「隱藏書」，又稱「旁經」。這些著作皆是此時期關心國家的人，為著激勵、鼓舞、安慰百姓等目的而書寫完成的。這些作者多假藉以色列英雄或先知之名，藉此勸勉百姓以堅定的心志保衛國土，盡忠報國，維持真神之崇拜，保守律法之美德，遠離惡事及期望彌賽亞之來臨等。雖然次經甚有歷史與靈訓之價值，然而因缺少啟示的權柄，真實性值得懷疑。有幾冊假托古人之名而寫作，且錯誤百出，終不受正統信仰承認。但對提供舊約及新約間之珍貴史料，及反映猶太人當時之神學思想觀念大有幫助。舊約的次經，有：馬加比書、所羅門智慧書、多彼傳、猶滴傳、巴錄書等。基督教派對「次經」的看法有異，其中天主教認為「次經」有靈感，是正典，與聖經同等。聖公會與路德會則認為「次經」有靈感，但不是正典，不列入聖經。而改革宗的看法是「次經」無靈感，不是正典，不列入聖經。

[image: ]
b.	「偽經」的出現
「偽經」（PSEUDEPIGRAPHA原意「偽名書」）亦為兩約之間直至主後第一世紀之文獻。這些書大部份高舉律法及充滿預言，藉此喚醒人對彌賽亞來臨有更深的盼望。作者用以色列過去偉人之名，稱內記之異象是他們所見，但內中多有怪誕無稽之幻想。舊約偽經有：亞當傳、以諾書、十二祖遺訓、禧年書、摩西被提記、以賽亞升天記、亞伯拉罕啟示書等二十二卷。基督教派對偽經的看法有異。天主教及東正教認為「偽經」一半有靈感，是聖經的輔讀，故稱「旁經」。改革宗則視之全無靈感，不是正典。基督教改革宗把「偽經」稱為「偽經」；而天主教以「次經」稱為「聖經」，「偽經」稱為「旁經」。綜觀「次經」、「偽經」與「聖經」之內容，可說聖經是「神的話」，次經是「人的話」，偽經是「神話」。
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